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Samuel Silva Gotay (1935), socidlogo puertorriquefio,
profesor de Sociologia y Cultura en la Universidad de Puer-
to Rico; miembro del Centro de Estudios del Caribe en
la misma Universidad. Tiene varios trabajos sobre las rela-
ciones de la Iglesia con la sociedad Latinoamericana. Entre
ellos se cuenta el titulado EI Apdstol y la Iglesia y la
pobreza en Puerto Rico: Una interpretacion historico-social.
Conoce, ampliamente, la discutida Teologia de la Libera-
cién que surge en Latinoamérica, a partir de la reunién
del Celam en Medellin, Colombia. Publica una Bibliografia
minima de la Teologia de la Liberacién.

Ingresa al Centro de Estudios Latinoamericanos de la
Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM donde prepara
y presenta la tesis de doctorado en 1977 que titula El desa-
rrollo del pensamiento Cristiano marxista de la Iglesia Ca-
télica Latinoamericana de 1960 en adelante. Como miem-
bro del Seminario de Historia de las Ideas en Latinoamérica
del citado Centro de Estudios, publica en 1972 en el Anua-
rio Latinoamérica, que es o6rgano del Centro el trabajo que
llevé el titulo de Teoria de la Revolucion de Camilo Torres:
su contexto y sus consecuencias continentales, que aqui pu-
_ blicamos en su casi totalidad. Al terminar sus estudios, y
para preparar la tesis citada, Silva Gotay recorre la totalidad
de los paises Latinoamericanos estudiando todas las expre-
siones de esa teologia, o teoria de liberacién latinoameri-
cana,






TEOLOGIA DE LA LIBERACION
LATINOAMERICANA:
CAMILO TORRES

Samuel Silva Gotay

La Iglesia Catdlica en América Latina constituye una ter-
cera parte de los catdlicos del mundo y en los préximos
treinta afios constituird la mitad del total de los catdlicos
del globo. Este dato, lleva al sociélogo colombiano, German
Guzman a concluir que “en las circunstancias actuales de
América Latina, la fuerza mayor para enfrentar cualquier
forma de imperialismo y neocolonialismo externo o interno
estd en la Iglesia Catdlica”. Esta posibilidad, desde luego,
va condicionada a que ocurran cambios radicales en esa
institucién social.

El desarrollo de los camilistas en América Latina es una
sefial que apunta a la posibilidad de esos cambios.

A pesar de la importancia de la Iglesia como factor so-
cial que opera en la dinamica de las sociedades de América
Latina, ha sido poco estudiada por nuestros historiadores
y cientificos sociales. El propdsito de este ensayo (que es
parte de un estudio sobre estos desarrollos en la década de
1960) es examinar el contexto en que se dan las ideas del
sacerdote revolucionario Camilo Torres Restrepo, analizar
su teoria y su teologia de la revolucién para entender sus
consecuencias continentales, y examinar algunas de las pre-
guntas que plantea este fendmeno a la historia y la socio-
logia de la religién.

1. SU CONTEXTO
La Iglesia y las clases dominantes

La Iglesia Catdlica en América Latina ha sido estudiada
generalmente desde el punto de vista de una de las institu-
ciones que cumple la funcién de guardidn de la estabili-
dad social y politica en beneficio de las clases dominantes,
a cambio de lo cual recibe la proteccién de sus privilegios.
Loyd Mecham en su prestigiosa obra, Church and State in
Latin America, recuenta no menos de 36 ocasiones en que-
la Iglesia organizd, financid, provocd, influencié y apoyd
golpes de Estado a gobiernos liberales. Durante el desarro-
llo colonial y mientras duré el viejo régimen, la Iglesia fue
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considerada com el departamento de asuntos religiosos del
Estado a causa del Patronato Real que ponia en manos del
rey mas “poderes administrativos” sobre la Iglesia colonial,
que los que tenia el sumo pontifice sobre ella. Esa relacion
implicaba a su vez, una fidelidad y defensa al Estado y al
“sistema” por parte de la Iglesia. '

Con el cambio producido en el sistema sociocultural cuan-
do el advenimiento del liberalismo, la Iglesia fue despojada
de su poder politico (y en algunos casos econdmico) por
su alianza con los regimenes conservadores. Eventualmente,
la Iglesia se reconcilid con las libertades econémicas y po-
liticas del liberalismo (lo cual la llevé a recobrar algunos
de sus poderes), para comenzar de nuevo en nuestro siglo
con otro conflicto con el advenimiento de otro sistema so-
cioeconémico: el socialismo.

Sin embargo las condiciones de cambio social en el mun-
do, la crisis de la cultura y la revolucidén social han llevado
esta vez el conflicto al seno mismo de la Iglesia, y ésta ya
no puede presentar un frente tan unido como lo presenté
en el siglo xix en América Latina a partir de las guerras
de la independencia. Si echamos un vistazo a esta situacién
de crisis y cambio social veremos cémo estos factores inci-
den sobre el conflicto interno en la Iglesia revelandonos el
surgimiento de otro clero jugando una funcién social con-
tradictoria a la que juega la Iglesia (religion institucional)
y en apoyo de los intereses de otra clase social. Ese nuevo
clero juega el papel de agente de cambio y de apoyo a los
intereses de la clase baja y grupos marginales.

La crisis de la cultura

Nuestro siglo presente estd marcado por dos revolucio-
nes fundamentales, la revolucidn tecnoldgica —que ha lle-
vado al hombre a la Luna— y la revolucién de los pueblos
coloniales y las minorias oprimidas. Estas dos revoluciones
revelan la naturaleza de la crisis de nuestra cultura en el
sentido de un mundo que muere para dar a luz a otro que
apenas ha perfilado su contorno.

Esta crisis va caracterizada por el proceso de seculari-
zacion y por la rapidez de los cambios sociales,

El proceso de secularizacion
A pesar de que desde el siglo xix el hombre va descu-

briendo con fuerza y reafirmando la “historicidad” de los
conceptos y de los valores y creencias, que ese hombre ha-



bia sacralizado y crefa eternos o determinados por una ley
natural, no es sino hasta nuestro siglo que las consecuencias
de ver el mundo y la cultura como creacién del hombre se
agolpan y se precipitan en un proceso de desacralizacion
que anuncia que ¢l hombre religioso ha descubierto que Dios
le ha hecho completamente “auténomo” y “responsable”
de si mismo y de su historia. El hombre de mediados del
siglo xx ya no puede justificar las condiciones socioecond-
micas y la estructura politica alegando la existencia de una
“ley natural”, porque la sociologia le ha explicado la na-
turaleza de la formacién de las ideologias y de las conven-
ciones sociales; las normas, instituciones y valores que el
hombre habia sacralizado como absolutos y universales ya
han sido secularizados. Ya ninguna ley, estructura social, o
sistema econémico puede considerarse como ‘“‘ordenado por
Dios” o como “revelado”, sino producto del quehacer po-
litico y social de los hombres.

Los rdpidos cambios sociales

La otra caracteristica de la crisis de nuestra cultura la
constituye la rapidez de los cambios. El conocimiento se
duplica ya en periodos tan cortos que a veces no pasan de
cinco afios, mientras que antes fue proceso de siglos; la
tecnologia, la moral, las concepciones teoldgicas, los pro-
cesos econdmicos, la cultura material manufacturada (edi-
ficaciones, maquinas, la ciudad), las técnicas educativas, las
tareas especializadas, las profesiones y aun las comunida-
des, estan sujetas a cambios tan rapidos en los wltimos afios
que hace imposible al hombre mantener un “conocimiento
tal” de su mundo como para reclamar ser una “autoridad”.
En un mundo permanente, los “mas viejos” constituyen la
autoridad porque tienen mas conocimiento y dominio de la
realidad, pero en un mundo cambiante, las “autoridades tra-
dicionales” pierden su valor y su relevancia. En este mundo
no hay “autoridad”, excepto la que los hombres reconocen.
En nuestro siglo “la autoridad” ha muerto.

Junto con esto y en parte como consecuencia de ello,
ocurre una tendencia que (a falta de otro nombre) llamare-
mos ftendencia a la democratizacion, en la cual, la partici-
pacién de la persona en los sucesos que afectan su vida
comienza a afirmarse porque las autoridades al estilo de
antes no son posibles ya. Cada hombre tiene que decidir
lo que le conviene. El hombre comiin tiene opiniones, un
minimo de educacién y escucha la radio y la television.
Este hombre sabe que muchas de las verdades son relati-
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vas y no absolutas; vengan del papa o del rector de un claus-
tro. El “aconsejar paternalista” de antes es sustituido por
el “counceling indirecto”, la “conferencia autorizada” por
el “seminario de participacion” y los “sermones dogmati-
cos” por los “grupos de estudio”. Esa participacion del hom-
bre que de pronto se descubre como responsable de las fuer-
zas del destino, es inherente al proceso de secularizacién
que nos ha ido dando a la luz ese nuevo mundo que nace.

Cuando los elementos de la cultura tales como la moral,
la costumbre, la comunidad, los trabajos y otros no son lo
suficientemente permanentes como para realizar la funcidn
de formar la persona mediante el “proceso de socializacién”,
se hace més urgente que en ningin otro momento en la
historia que la gente joven bregue “activamente” con su
mundo forméandolo y definiéndolo para llenar sus necesi-
dades en lugar de vivirlo en actitud pasiva y de dependen-
cia.

Esto lo vemos en la fuerte y desesperada bisqueda y for-
ja de una “nueva moralidad” no sélo en los jovenes, en
quienes la relatividad de su medio circundante —por los
rapidos cambios —no ha podido imprimir unos patrones
normativos de vida, sino aun en los filésofos, tedlogos y
profesionales que formulan concepciones éticas para la bre-
ga con problemas humanos.

Los clérigos de avanzada de América Latina son gene-
ralmente personas que han estudiado y se han formado
intelectualmente en ese ambiente peculiar de nuestra cul-
tura en crisis. A pesar de que esas caracteristicas de la cri-
sis de nuestra cultura no son tan evidentes en las sociedades
tradiiconales de la mayoria de nuestros medios rurales y
recientemente urbanizados de América Latina, sin embargo
se advierte que el liderato de los clérigos de avanzada y
especialmente los lamados “‘rebeldes” han tenido una for-
macién intelectual en los centros urbanos europeos o nor-
teamericanos donde el efecto de la crisis se hace sentir
mas y donde mas se reflexiona sobre ella. Todo el am-
biente de la cultura del siglo xx hace presién sobre estos
hombres, forjandolos en hombres de su siglo,

Teologia de la revolucion

Ese clero ha tenido acceso a toda la discusion teoldgica
sobre la renovacion de la Iglesia que procedié por muchos
afios al concilio, particularmente en los seminarios del nor-
te de Europa, en cuyos centros de estudios, la teologia bi-
blica producto de la critica biblica protestante y judia puso



bajo fuego los viejos dogmas escolasticos de la Iglesia, la
vieja liturgia latina y las concepciones no cientificas del
mundo, del hombre y de la sociedad —a lo cual ayudaron
grandemente las ramas de la sociologia, la antropologia y
la psicologia freudiana.

Asi, este clero joven (igual que los que se habian man-
tenido al tanto de los cambios del mundo y de la teologia)
tiene una concepcién diferente sobre la religion, la Iglesia y
sobre la misidon de la misma, que no es compartida por sus
superiores, generalmente de més edad y producto de las so-
ciedades rurales estables.

El concilio en sus discusiones se habia hecho eco de esas
ideas de avanzada y habia abierto el camino a seguir para
una transformacién en el concepto de la Iglesia: la Iglesia
como comunidad (el pueblo de Dios en lugar del clero y la
jerarquia); la libertad religiosa y libertad de conciencia;
reconocimiento del valor de las realidades terrestres; reco-
nocimiento de la corresponsabilidad de los cristianos en la
construccién de la comunidad humana.

Pero lo mas importante habia sido la superacién de la
antinomia entre lo temporal y lo eterno. La condena del
“mundo” y lo “terrestre”, como cosa degenerada frente a
lo divino, es superada con la reafirmacién de la creacién
como obra de Dios y el reconocimiento de la historia como
la arena de Ja accién de Dios. Con esto viene el reconoci-
miento de la vida cotidiana, el trabajo y la politica como
medios de servicio a Dios mediante el servicio al prdjimo
y, por otro lado, el reconocimiento de la naturaleza hist6-
rica de la Iglesia.

La nueva teologia produce una brecha insalvable entre
el nuevo clero y su vieja jerarquia en cuanto al entendi-
miento de la relacion iglesia-mundo. Mientras la jerarquia
estd orientada por la funcién histérica que como institu-
cién ha desempefiado, la nueva generacién de tedlogos y es-
tudiantes seminaristas estd orientada por la preocupacién
de los tedlogos europeos de la posguerra; por el ambiente
cultural de universidades y seminarios invadidos por la cues-
tién de la revolucién colonial, la revolucidn racial, la cues-
tién universitaria, la guerra de Vietnam y la actitud critica
que domina la cultura juvenil. Pero sobre todo, perturba-
dos por las condiciones de miseria, hambre, enfermedad,
desempleo y explotaciéon que se agudiza en la América La-
tina a partir del fracaso de las esperanzas puestas en el
capitalismo industrializado, y a partir de las nuevas espe-
ranzas presentadas por la Revolucion Cubana. No sélo es
una generacién en contacto directo con la miseria que surge
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de la explotacién sino que, tiene también instrumentos con-
ceptuales para entenderla e, interpretarla. Conocen el “de-
sarrollismo” de Lebret y el didlogo cristiano-marxista esti-
mulado por Emanuel Mounier en Francia. Esto, los hace
diferentes al clero que por muchos afios habia educado la
Iglesia.

Las condiciones econdmicas de América Latina
en la década de 1960-1970

Para el comienzo de la década de 1970 los signos de fa-
tiga de la “sustitucién de importaciones”, que habia deter-
minado la historia de las tres décadas anteriores, apuntaba
que ésta ya habia llegado a su agotamiento. Con la crisis
de la depresion del 30 las economias de América Latina
que tenian infraestructuras desarrolladas, habian hecho el
intento de industrializacién, transfiriendo sus esfuerzos de la
inestable produccién primaria a la produccién industrial. El
Estado tom6 una funcin de dirigente controlando la politica
fiscal, fomentando, distribuyendo y arbitrando. Los paises
donde el enclave extranjero, no habia permitido el desarro-
llo de una burguesia nacional, de acumulacién de capital,
ni de una infraestructura administrativa, no pudieron hacer
esos intentos después de la Segunda Guerra Mundial y vi-
vieron esos afios bajo dictadores al servicio de la hegemonia
extranjera que explotaba sus recursos.

El liberalismo econémico puro habia fracasado en Amé-
rica Latina. El Estado adquirié una funcién econémica con
los modelos populistas y con los reformistas llamados “de-
mdcratas de izquierda”. Surgié una clase obrera que pug-
naba por participar en decisiones politicas y mejores bene-
ficios. Avalanchas de campesinos invadieron las ciudades
creando arrabales que llevaron el desequilibrio social a su
maximo; creando situaciones criticas por la falta de facili-
dades y sus consecuentes problemas de salud, vivienda, de-
sempleo, delincuencia, presiones politicas e inestabilidad. El
desequilibrio de la infraestructura urbana afectaba a@in a la
clase media y a la industria. Los gobiernos populistas hi-
cieron esfuerzos distributivos para la incorporacién de las
nuevas clases, pero resultaban en medidas inflacionarias y
contradictorias a las necesidades de concentracién de ca-
pital en una industrializacién que habia agotado su mer-
cado y que exigia el control de las presiones de las clases
populares. Pero las clases populares no podian esperar. Es-
pecialmente la infraclase de marginados y los que compo-
nfan el subempleo. La mortalidad, el hambre en algunas
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regiones, la enfermedad, el hacinamiento y el contraste cada
vez mas grande con “los que tienen”, contraste que la dise-
minacién de los medios de comunicacién hacia mas evidente
y desafiante la explotacién del campesinado que ya no se
sostenia en los campos; llevado todo a proporciones inso-
portables por la alta tasa de crecimiento poblacional, hacia
la situacién muy dolorosa y dificil para que estas clases
esperaran.

El imperialismo norteamericano, que habia comenzado
a fortalecer los vinculos de dependencia de esas economias
periféricas mediante medidas de inyecciones de capital y
ayuda econdmica, iba a exigir garantias de estabilidad (con-
tra las presiones populares) a esos gobiernos, los cuales
controlaria usando la OEA como instrumento de control.

El desarrollismo advertira que esas economias no se sal-
vardn con medidas keynesianas porque son economias pe-
riféricas condenadas a ser sacrificadas para la supervivencia
de las economias centrales del mercado mundial que con-
trola su propio ritmo de produccion, precios, sistemas de
comercializacidn, etcétera, por lo cual sélo una “transfor-
macidn integral” podria crear el equilibrio necesario. ;Con
qué recursos? (Ahorro nacional? ;De dénde? ;Inversion
extranjera? ;A qué precio? Todo queddé en magnificos diag-
ndsticos (lo cual era magnifica contribucién pero no resol-
via el problema). El mismo curso siguié la posibilidad de
reforma agraria para la modernizaciéon de la produccién,
para absorber la mano de obra, para expandir el mercado
interno, y para aliviar las tensiones sociopoliticas. El poder
explotador sobre indios y campesinos era absoluto. Las di-
ficultades politicas de la modernizacion superaban las difi-
cultades técnicas. La burguesia nacional y por ende los sec-
tores politicos poderosos estaban intimamente ligados a la
oligarquia tradicional. Imposible renovar el sector rural pa-
cificamente.

En esa situacién surge Cuba como una opcién para la
América Latina, Significa independencia de los Estados Uni-
dos, reforma agraria, reforma urbana, alfabetizacién y po-
litica distributivas con medidas hacia la industrializacién.
La teoria del foco guerrillero como vanguardia de la revo-
lucién con el campesinado como pueblo, es la revolucion
que va enmarcada en un marxismo flexible y nativo, que
no necesita que las condiciones objetivas estén maduras ni
que ocurra una revolucién burguesa (que de todos modos
esas economias periféricas coloniales no generaran).

Esta perspectiva revolucionaria que ensalza la imagen del
guerrillero como reformador social moralizante y como ex-
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presién del “hombre nuevo” desenajenado, es la revolucién
esperada y por eso impacta poderosamente a la América La-
tina com el signo de la esperanza definitiva,

Esa esperanza crea una atmésfera en los pueblos que
viven esas condiciones descritas y los sacerdotes de forma-
cién europea impactados por la naturaleza de los tiempos
segiin se refleja en la cultura, la teologia y la ética social,
van a vincularse a la revolucién por motivos religiosos pero
aceptando la revolucién en sus propios términos.

La Iglesia y las clases explotadas

Una mutacién surge en el sacerdocio latinoamericano co-
mo resultado de esas condiciones del mundo en que vive,
surgen: Camilo Torres, Francisco Lage, Carlos Zaffaroni,
el padre Allaz, Jordan Bishop, Helder Camara, los sacer-
dotes para el Tercer Mundo, la Iglesia joven de Chile, los
curas del Golconda en Colombia, y otros sacerdotes en
Uruguay, Argentina, Bolivia, Perli, Guatemala, Republica
Dominicana, Cuba y Puerto Rico.

Sociolégicamente este clero llena una funcién opuesta a
la de mantener la estabilidad politica y social. Son agentes
de cambio al servicio de una clase social diferente a la que
la Iglesia como institucién social ha estado sirviendo poli-
ticamenté. Aqui advertimos que la religién institucionalizada
y la religion como movimiento ideoldgico-evangélico reali-
zan dos funciones sociales contradictorios que sirven a dos
clases sociales opuestas en sus intereses. Esta contradic-
cién se agudiza en épocas de crisis econdmicas y cultural.
Los estudios socioldgicos sobre las sectas mesidnicas y sub-
versivas nos indican que ponen en juego la seguridad que
ofrecen la funcionalidad de la cultura y de la vida comunal.

La caracteristica fundamental de las sectas en su rela-
cién de antagonismo con el mundo “oficial”, con las ins-
tituciones religiosas oficiales, con las autoridades eclesias-
ticas y con la moral publica y la ética del clero oficial. Este
antagonismo se traduce en su visién apocaliptica de la des-
truccién del mundo corrompido, de la inminente salvacién
de los “pobres” y “puros” que no se han contaminado con
“el mundo” y en el rechazo de las costumbres y las ins-
tituciones aceptadas por las clases superiores que las diri-
gen. Hasta ahora en la mayoria de las sectas, como dice
Williams en su estudio de las sectas en Chile y Brasil, ese
‘“antagonismo” que se manifiesta en un rechazo del mundo
y la inversion de los valores de la moral oficial, constituyen
“una subversion del orden tradicional en el lenguaje del
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simbolismo religioso”, subversién que resulta en la inutili-
zacion de la accion politica real. Si es cierto que constituyen
una rebelién contra la injusticia del orden material o im-
perante, no pasa de ser una rebelion simboélica. En ese senti-
do constituyen rebeliones enajenadas.

Aunque estos grupos camilistas no responden en todas sus
caracteristicas a la “tipologia de secta”, como la conocemos
en la sociologia de la religién, sin embargo, si encontramos
en los camilistas esa caracteristica fundamental de la rebe-
lién contra el orden socioecondémico y religioso imperante
y en favor de esos grupos marginados, pero con la diferen-
cia, que la rebelion de los camilistas no es simbdlica, sino
que es politica. La rebelién de los camilistas contra el siste-
ma de explotacién no toma el caricter simbdlico de la apo-
caliptica destrucciéon del mundo ni de la salvacin celestial
como consuelo a los explotados, sino que toma el caracter
revolucionario de los movimientos hussitas y de los movi-
mientos campesinos alemanes del siglo dieciséis. El cami-
lismo es un movimiento que lucha por la salvacién del hom-
bre mediante la promocién de la revolucién socialista, aun-
que la revolucién no agota la lucha por el “nuevo hom-
bre”. )

(Qué condiciones determinan que la religiéon sirva de
“opio de las masas” y qué condiciones determinan que la
religion sirva de “ideologia”? No sabemos ain. La bisque-
da de la contestacién a esa pregunta es ain muy nueva.
Camilo Torres Restrepo y los camilistas serdn a largo plazo
parte de esa contestacion. Por eso la importancia del con-
tinuo estudio de estos grupos.

II. TEORIA Y TEOLOGIA DE LA REVOLUCION
EN CAMILO TORRES RESTREPO

Introduccion, los dias de Camilo

- El pensamiento de Camilo Torres es la expresién peculiar
de las condiciones existentes en Colombia, expresién que
es estimulada por la naturaleza de los tiempos. Su pensa-
miento es el grito del pueblo que sufrié la matanza de los
dos mil obreros y sus familias asesinadas en el 1928 por
la oligarquia y la pseudoburguesia que les cerré su en-
trada al sistema social y econémico; es la expresién articu-
lada del pueblo frustrado que ve morir sus esperanzas en
el asesinato de Gaetéan; es el clamor de los 300 000 colom-
bianos muertos en la matanza de la década del 50 —30 000
por aiio, dos mil quinientos por mes, ochenta y tres diarios,
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‘cuatro cada hora—; es la amenaza de los miles de campe-
sinos que tienen que arrancar la supervivencia del mini-
fundio, mientras un pufiado de familias poseen el 64 por
ciento de la superficie agricola, la misma que se aduefié
.del Banco de la Republica en 1951 para emitir su moneda
y decidir su mds conveniente politica monetaria; es el gemi-
do de los trescientos mil nifios que mueren anualmente de
hambre y miseria; es el arma de los pequefios agricultores
de 1la monoproduccién del café, explotados por los comer-
ciantes colombianos y norteamericanos; es el fusil de los
campesinos asesinados diariamente en la meseta y en los
bosques por el ejército a sueldo de liberales y conservado-
res que han cerrado el sistema a la participacién de los
obreros, campesinos y marginados. Es la respuesta de la vio-
lencia revolucionaria a la violencia institucional. Pero tam-
bién es el acto de libertad de un hombre que toma sobre si
la explotacién de su pueblo y ofrenda su propia vida.

Con la intervencién militar de 1964 en Brasil, cambia el
foco de la “Iglesia rebelde” a Colombia, donde ya el padre
Camilo Torres, capelldn universitario y sociblogo interesa-
do en el desarrollo comunal y la Reforma Agraria, ha co-
menzado a entrar en conflictos con su jerarquia por sus in-
tentos de unificar el pueblo colombiano en un Frente Unido
para tomar el poder y lograr cambios radicales en las es-
tructuras sociales y econdmicas.

Ya para 1964 Camilo escribe:

Los progresistas somos muy inteligentes. Hablamos muy
bien. Tenemos popularidad . Pero, la reaccién mueve uno
de sus poderosos dedos y nos paraliza. No podemos seguir
sin organizacién y sin armas iguales, por lo menos. Ya ha-
blaremos de todo esto.

En diciembre, conversa con su grupo sobre la “obliga-
cién del revolucionario” y sobre “su ingreso a las guerri-
llas”.

A principios del afio 65, cuando le ha fallado el proyecto
para publicar una serie de estudios sobre Colombia, redacta
la plataforma de Frente Unido en la que dice que en vista
de que una minoria es la que toma las decisiones funda-
mentales del pais contra la mayoria, y que en vista de que
aquéllos no han de afectar sus intereses ni los extranjeros,
es necesario que las mayorias tomen el poder para hacer los
cambios necesarios para el desarrollo econémicosocial, y
procede a llamar a una unidad que sustituird los despresti-
giados partidos politicos. La Plataforma del Frente Unido

14



del Pueblo Colombiano contenia los siguientes objetivos:

—una reforma agraria sin indemnizacién

—reforma urbana que daria las residencias en propiedad
a los que las viven

——planificacién obligatoria de inversién ptiblica y privada

—impuestos progresivos sobre la renta; no habra insti-
tuciones exentas

—nacionalizacién de bancos, compaiiias de seguros, hos-
pitales, centros de fabricacién de medicinas, trasportes
publicos, radio y television, y explotacién de recursos
naturales

—relaciones internacionales independientes con todos los
pueblos

—seguridad social y salud publica garantizadas; el per-
sonal médico funcionard en calidad de empleados pi-
blicos

—sanciones para los padres de nifios abandonados (mi-
les en Bogotd)

—presupuesto adecuado a fuerzas armadas y defensa de
la soberania nacional a cargo de todo el pueblo

—igualdad politica para la mujer

En marzo Camilo leyé la Plataforma a un club de la Ju-
ventud Conservadora y de aqui se difundi6é rdpida y am-
pliamente. Durante los motines por causa de la intervencion
norteamericana en Santo Domingo que parecieron derrocar
al gobierno de Valencia en Colombia, Camilo hablé a los
estudiantes en su homenaje y los instd a “organizarse con
armas iguales contra las fuerzas”. De aqui en adelante la
Plataforma del Frente Unido se extiende como un fuego
arrollador y Camilo no descansaré visitando campos, y ciu-
dades, sindicatos y universidades en una veloz y urgente
carrera por comunicarse con todo el pais. A esto el régimen
responde con una creciente represmn

En mayo los grupos de oposwxon aceptan su plataforma
Durante el verano la jerarquia declara sus actividades “in-
compatibles con el caricter sacerdotal” mientras Camilo se
encuentra con el Frente de Liberacion Nacional y planean
juntos la lucha en las ciudades. Lo habian relevado de las
Ordenes por peticién suya, cuando Camilo sale a las gue-
rrillas en octubre 18 de ese precipitado afio de 1965. Cua-
tro meses después muere en combate.
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La motivacion cristiana:
teologia de los motivos revolucionarios

Camilo encuentra la razén de su vida y de su misién re-
volucionaria en su amor al préjimo. Las veces que men-
ciona su trayectoria biografica menciona que primeramente
encontrd el cristianismo “como una forma de vivir el amor
al préjimo” y luego, al ver su importancia dice que resol-
vié dedicarse “al amor al préjimo completo” y por eso se
hizo sacerdote, Pero como ‘“‘para ser sincero y verdadero
tenfa que ser eficaz, y por esto vio que era necesario unirlo
a la ciencia, y se hizo soci6logo. Pero al estudiar sociologia
se dio cuenta de que para darle comida a las mayorias “no
bastaba con la beneficencia del paternalismo”. En otras pa-
labras, concluyé que ‘““la revolucién no solamente es per-
mitida, sino que es obligatoria para los cristianos que vean
en ella la Uinica manera eficaz y amplia de realizar el amor
para todos”.

Asi fue que llegd a sus lineamientos principales:

1. E! poder para las mayorias sin el cual no hay cambio
social.

2. El rechazo de la via electoral como camino para la
toma del poder.

3. La lucha armada como un mal necesario que impone
la burguesia como condicién para ]a entrega del poder.

Para €], es el amor cristiano lo que lo induce a dejar el sa-
cerdocio por la revolucién:

Abandoné el sacerdocio por las mismas razones por las

cuales me comprometi con él. Deccubri el cristianismo

como una vida totalmente centrada en el amor al préji-
mo. .. Fue después de esto cuando comprendi que en

Colombia no se podia realizar este amor simplemente

por la beneficencia, sino que urgia un cambio de estruc-

turas politicas, econémicas y sociales que exigian una

revolucion a la cual dicho amor estaba intimamente li-

gado. ..

Esta experiencia personal la teologiza cuando habla en
“La Revolucién, Imperativo Cristiano” sobre el apostolado
cristiano. El apostolado cristiano “consiste en todo aquello
que lleve a los demas a tener la vida sobrenatural”... “el
resultado Wltimo y esencial es invisible ya que es la misma
vida sobrenatural”. Pero dice que el “amor” es el indice
externo” de la presencia de esa vida sobrenatural. Los me-
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dios ordinarios (de la teologia catdlica) para obtener la
vida sobrenatural “en ausencia de la caridad”. Y cita a I
Cor. 13 y Sant. II 15-15 entre otros para fundamentar que
fe y rito sin caridad no es indicio de vida sobrenatural, a
la vez que cita a Rom. XIII 8. “Porque el que ama al pro-
jimo cumple con la ley”. De aqui va a pasar en este y mu-
chos otros articulos, al analisis de las condiciones de opre-
sién y de la imposibilidad de lograr el cambio social sin la
toma del poder para la revolucién de las estructuras. Si el
cristianismo va a aplicar su amor a la realidad humana,
concluye, tiene que ser haciendo la revolucién. En esta
conferencia mencionada dice: "

queda muy claro que el cristianismo, en los paises po-
bres, no solamente puede sino que debe comprometerse con
el cambio de estructuras para lograr una mayor plani-
ficaciéon técnica en favor de las mayorias. Y procede a
analizar_la colaboracién con los marxistas, en la carta
al obispo coadjutor de Bogota le incluye un estudio donde
dice

“Esto se llama revolucidn, y si es necesario para realizar
el amor al préjimo, entonces para un cristiano es necesario
ser revolucionario.” Y en el reportaje de Gilly en Monthy
Review, que Marcha public6 en Espaiol dice: “Por eso un
poco en broma, pero también bastante en serio, me pongo
intransigente y le digo a mi gente: el catdlico que no es re-
volucionario y no estd con los revolucionarios, esti en pe-
cado mortal.”

Esta conviccién la repetirda multiples veces en articulos
y discursos.

En este sentido, Camilo Torres es definitivamente un
revolucionario cristiano a pesar de que el andlisis de la si-
tuacion, la estrategia y la tactica sean seculares, como ana-
lizaremos. mas tarde. Camilo es un conservador en su teo-
logia. No ira tan lejos, como otros cristianos radicales han
llegado a teologizar sobre la revolucién desde un punto de
vista secular humanista aun como motivacién. Su conser-
vadorismo teoldgico lo vemos en el reportaje de periddico
El Tiempo cuando dice: “En cuestiones biblicas no soy par-
tidario del libre examen. En cuestiones cientificas soy par-
tidario de la libre discusién basada en la libre investiga-
cién”; y la misma actitud se revela con la nitidez con que
observa las reglas y el protocolo de obediencia candnica
con sus superiores, hasta el momento de romper con ellos
y la consideracién que les guarda atin después. Es en el

17



andlisis de esta caracteristica de Camilo donde se observa
con més claridad lo fuerte y poderoso de su compromiso
(su “amor’”) con el pueblo y lo doloroso del rompimiento
con la jerarquia.

La accion secular. y la ciencia sin ideologia

A pesar de que Camilo considera que el motivo para la
participacién del cristiano en la revolucién es una de natu-
raleza religiosa, considera que la accién de los cristianos
en el mundo se da “como personas, como ciudadanos del
mundo, y no como integrantes de una institucién religiosa”.
Camilo, al igual que los tedlogos de avanzada, rechaza el
“triunfalismo” y el “integralismo” de la Iglesia y mantiene
una distincion entre lo que es realmente divino o especi-
ficamente cristiano (en cuanto pertenece a Cristo) y las
obras de los hombres (resultado de la motivacién del hom-
bre y de su formacién cultural, aun cuando ese hombre
sea ‘‘cristiano”). :

Camilo cita al tedlogo espanol José Maria Gonzalez Ruiz’
quien explica este cambio en la teologia de la Iglesia que
dejard las puertas abiertas para la colaboraciéon con los
marxistas.

La Iglesia no puede tener la proteccién de instalarse en
el mundo como un enclave territorial dotado de autono-
mia y con los recursos de su-propia independencia. La
gracia no viene a suplir ni a suplantar las gldndulas se-
gregadoras de valores humanos; sélo viene a potenciarlos
y elevarlos. La Iglesia no ha recibido de Cristo la misién
de producir técnicas, politicas, sociales o culturales. . .
Por eso la Iglesia no tiene por qué crear una politica cris-
tiana, una sociedad cristiana.

Hablando sobre las soluciones del subdesarrollo, dice:

Esas soluciones no deben ser cristianas, ni protestantes, ni
bautistas, ni materialistas. Esas soluciones deben ser cien-
tificas, eficaces: y la eficacia no tiene ideologia.

Esta posicion teologica de Camilo va ligada a su con-
cepcidon sobre la relacion entre ciencia e ideologia, como
ya vemos despuntar en la cita anterior. Los primeros "afios
Camilo descubre en la sociologia el camino como antes lo
habfa descubierto en el sacerdocio y como mas tarde lo va
a descubrir en la revolucién. Con esa pasién que lo carac-
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teriza, predicé la objetividad de la ciencia como el camino
para encontrar la solucién de los problemas. Aun cuando
ya no crea que eso sea suficiente, todavia le quedard su
concepcién de la objetividad de la ciencia. En un excelente
(aunque sencillo) articulo, ataca por un lado “la cobardia
disfrazada de objetividad” de la sociologia empiricista (sin
andlisis estructural de los problemas y que escoge problemas
insignificantes que no revelan las condiciones politicoecond-
micas de “la mayoria”) y por otro lado, ataca la concep-
cion de los “falsos discipulos de Marx” (que dicen que la
ciencia es inseparable de la ideologia de clase que la pro-
duce —lo cual implica que en este caso habria “necesaria-
mente” una sociologia burguesa y otra proletaria— sin re-
cordar que ni Marx ni Engels pertenecian a la clase pro-
letaria y que, si se discutiera que ellos son excepcionales,
esto cerrarfa el caso porque precisamente, los cientificos
son excepcionales). Dice Camilo:

Llegar a ser esa excepcion es la base para llegar a ser
cientifico. .. excepciones que no se logran sino a base
de disciplina y formacién cientifica, a base de valor mo-
ral y ética profesional, a base de una autocritica y del
reconocimiento de los propios juicios de valor, para pre-
servarse de ellos en la indagacién objetiva de los he-
chos. ..

Son estas dos concepciones, la teologia y la cientifica lo
que habilitard a Camilo Torres a trabajar en la colaboracion
con los no cristianos y a la unidad en la revolucién por una
sociedad socialista.

Cristianismo y marxist..o

El cristiano y el marxista pueden trabajar juntos por lo
que tienen en comin. Camilo entiende que el marxismo ade-
mas de ser una filosofia, es también una ciencia sobre la
sociedad y una técnica para el desarrollo, y con esto ultimo
él estd de acuerdo (por lo objetivo que puede ser la ciencia
y porque la Iglesia ya no requiere que las soluciones sean
“cristianas™).

Dice en su publicacion Frente Unido:
es necesario definir que esta plataforma tiende al esta-

blecimiento de un Estado Socialista, con la condicién
de que el “socialismo” lo entendemos en un sentido uni-
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camente técnico y positivo, sin ninguna mezcla con ele-
mentos ideoldgicos. Se trata“de un socialismo prictico y
no tedrico.

A la pregunta de que si es marxista, Camilo contesta al
periodista francés Jean Pierre Sergent:

El hecho de ser marxista es algo complejo, yo creo que
ellos tienen algunas soluciones y algunos puntos de vista
que estdn exactamente en el dominio de la técnica eco-
némica, sociolbgica y politica y entonces, si sus puntos
de vista son cientificos —como son los mios con respecto
a la realidad colombiana— habra coincidencia en estos
dominios que, aunque yo no sea marxista, puedo con-
ciliar, :

Por eso, con respecto a Colombia afirma:

Yo podria verdaderamente colaborar con los comunistas
en Colombia porque creo que entre ellos hay elementos
verdaderamente revolucionarios y porque en cuanto son
cientificos tienen puntos que coinciden con la labor que
yo me propongo. Y como nosotros lanzamos la consigna
de que seriamos amigos de todos los revolucionarios y
enemigos de todos los contrarrevolucionarios, nosotros so-
mos amigos de los comunistas e iremos con ellos hasta
la toma del poder, sin descartar la posibilidad de que
después habrd discusién sobre temas filoséficos. Pero lo
que importa por el momento son las cuestiones précticas.

En vista de esta concepcidon practica que Camilo tiene
del marxismo, hace uso de la apertura que abre la enciclica
de Juan XXIII, Pacem in Terris, en cuanto dice que “dis-
tinguiendo cuidadosamente entre las teorias filoséficas”, po-
drian ser dutiles y provechosos los contactos con estos otros
grupos de iniciativas “précticas” cuando y donde los hom-
bres cristianos en su mundo creen que dichas medidas pric-
ticas responden a la “recta razén” y a las “justas aspira-
ciones del hombre”.

El punto en comiin entre cristianos y marxistas segin
Camilo, es la “prioridad” que tiene “la accién para servicio
de los demas” en el mundo presente. Asi, “el elemento co-
min estd constituido”, precisamente “por lo que es esencial
en el cristianismo”. En su pensamiento, el pueblo (mayo-
ria oprimida) se convierte en el punto de validacién; la
redencidon del pueblo es el criterio para evaluar para dar
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valor, para juzgar; y en el caso de los marxistas el pueblo
juega el mismo papel. Asi la Revolucidon del pueblo es el
punto en que se apoya la colaboracién cristianomarxista en
el movimiento de Camilo.

A partir de esto todos sus discursos sobre la unidad ha-
r4an resaltar el compromiso con la Revolucién del Pueblo
por encima de todas las estériles diferencias.

Por esto dira:

A todos nos van a decir comunistas. .. y van a decir que'
el Partido Comunista se va a apoderar del movimiento;
pero nosotros los que queremos hacer es la revolucién,
sabemos que los que se apoderan del movimiento serdn
los que tendrin respuestas més populares y mas revo-
lucionarias y los que tengan més valor en la lucha y en-
tonces, si se apoderan del movimiento, es porque se lo
merecen.

Su concepcidén de la accidén secular de los cristianos, apo-
yada por su concepcion sobre el marxismo como ciencia y
por su concepcién de la relacion entre ciencia e ideologia,
tienen el efecto de esclarecer la separacion de la Iglesia y
el Estado de tal manera que Camilo estard seguro, que un
cambio en la estructura politica 0 econdmica del pais, no
implica la muerte de la Iglesia.

La Iglesia no estd casada con ningin sistema temporal
y el haber tratado de ligarla a esos sistemas nos ha aca-
rreado que cuando los barbaros invadieron a Roma, se
dijera que se habia acabado la Iglesia, que cuando so-
brevino la Revolucién Francesa, se habia acabado la Igle-
sia porque se habia derrumbado el antiguo régimen y la
monarquia, y que hoy en dia cuando se estd acabando
el sistema capitalista, alguna gente cree que se estd aca-
bando la Iglesia, y consideran que el cristianismo no tiene
suficiente virtualidad para cristianizar un mundo socialis-
ta hacia el cual parece que vamos.

Camilo trabaja conjuntamente con sus compafieros revo-
lucionarios marxistas, pero mantiene las diferencias claras:
En Frente Unido les dice:

yo no pienso hacer proselitismo con respecto de mis her-

manos los comunistas. .. y los comunistas deben saber
muy bien que yo tampoco ingresaré a sus filas, que no
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soy ni seré comunista ni como colombiano, ni como so-
cidlogo, ni como sacerdote.

Nace la Iglesia rebelde

Camilo constituye un hito en la historia de la Iglesia y
en la historia de la teoria revolucionaria. Con su praxis y
con la reflexién sobre ella plantea un desafio a la concepcién
marxista conservadora sobre la religion y en particular so-
bre el cristianismo, y abre con claridad meridiana un nuevo
camino a la Iglesia para redimirse de sus errores pasados y
justificarse como institucién y como ideologia en el mundo
del futuro. Toda una generacién de clérigos tomara este ca-
mino para enfrentarse con la opresién frente a la cual se
sentian impotentes por las restricciones teoldgicas y poli-
ticas de su medio cultural o por la falta de solucién a sus
crisis de lealtades divididas. Muchos habfan pensado como
Camilo, quizds tengan a su haber mejores trabajos sobre
algunos de los temas de Camilo, quizas sean mas audaces
teolégicamente, pero ninguno habia ofrendado con tanto
entusiasmo, espontaneidad y generosidad todo lo que tenfa,
lo poco y lo mucho para usarlo inteligentemente para Ia re-
dencién del pueblo, y mucho menos con la certidumbre ra-
dical y con el amor con que Camilo lo hizo.

Sin embargo, este camino que Camilo abrié y que no
podra volver a ser cerrado por ninguna autoridad, no podra
ser copiado con exactitud y cada uno de los clérigos de la
Iglesia rebelde tendra que responder creadoramente a su
situacién, enriquecida de este modo la ética social de Ca-
milo, su teoria revolucionaria y ensanchando el camino.

ITII. CONSECUENCIAS

La muerte de Camilo da inicio al camilismo. Lo mejor
de la generacién de sacerdotes de esa década, preparados
en Lovaina, Paris y en otros seminarios de Europa deci-
den adoptar definitivamente la linea revolucionaria de Ca-
milo y se lanzan contra las estructuras sociopoliticas que
apoyan la explotacién econdémica y la miseria en América
Latina. En un creciente movimiento que parecia encender
toda la América Latina, comenzaron a brotar por todo el
continente incidentes, manifiestos, protestas y denuncias en
contra de la violencia institucionalizada y en favor de la
violencia revolucionaria y de la socializacién de los medios
de produccion,

Surge la revista Cristianismo y Revolucion en la Argen-



tina; aparece la Pastoral del Tercer Mundo aprobando la
revolucién; se publican las conclusiones del Seminario Sa-
cerdotal de Chile, donde se ataca el capitalismo y piden
comprensién para la violencia revolucionaria; en Uruguay,
el padre Carlos Zaffaroni se convierte en el Camilo urugua-
yo (y huye a la clandestinidad hasta el dia de hoy); en
Guatemala curas y monjas norteamericanos se unen a la
guerrilla; haciéndose claro que la Iglesia latinoamericana
no tiene mas que un camino ante si: la revolucidén; en Cuba,
Fidel Castro llega a reconocer publicamente la legitimidad
revolucionaria de los cristianos y a admitir ante el Congre-
so Cultural de La Habana, la necesidad de reexaminar la
posicién marxista sobre la religién; en Brasil el obispo An-
tonio Fragoso continta desafiando ptblicamente al régimen
de las torturas cuando dice: “puede ser que la lucha arma-
da sea neceseria y cuando es necesaria puede ser evangé-
lica”, en Panama el padre Pérez Herrera organiza un en-
cuentro nacional exhortando al pueblo a la “violencia
revolucionaria” y contra el imperialismo, ‘“‘condicién que
deben asumir los cristianos”, en Colombia, German Guz-
man continda el trabajo de Camilo; en Bolivia ochenta sa-
cerdotes piden una revolucién en la Iglesia, en Brasil se
hacen publicas las notas del te6logo Comblin sobre el ma-
terial preparatorio para la Reunién Episcopal de Medellin
donde ‘€]l hace claro que “la toma del poder por el pueblo”
mediante al fuerza y la socializacién de todos los medios
de produccién por medio de “un gobierno dictatorial” son
condiciones imprescindibles al desarrollo; de Brasil sale el
manifiesto de los Trescientos Cincuenta Sacerdotes recono-
ciendo la “eleccién del camino revolucionario” como ‘“un
llamado que puede provenir de lo mds puro de la concien-
cia”, manifiesto éste que circulard por toda la América La-
tina y llegard a la Reunién del Episcopado en Medellin con
casi mil firmas de sacerdotes.

Ante esta avalancha de acontecimientos que ya amena-
zaba la seguridad de las clases dirigentes en América La-
tina, como nunca antes en la historia reciente, y ante la
posibilidad real de la metodologia de la guerrilla como ve-
hiculo de la década para la expresién de esta rebeldia cle-
rical, el Vaticano se convence que es responsabilidad suya
venir a la América Latina a poner un muro de conténcién
a esa fuerza desbordante, Ante la magnitud del movimiento
revolucionario cristiano, peligroso por su importancia estra-
tégica mas bien que numérica, el papa Pablo VI decide ve-
nir por primera vez en 476 afos a la América Latina, y
venir precisamente a Colombia, donde Camilo regara con
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su sangre ese florecimiento revolucionario. Ese florecimien-
to y esa visita dramatizan la magnitud de las consecuencias
continentales del acontecimiento de Camilo Torres Restrepo.

A pesar de las numerosas cartas de movimientos cristia-
nos, sindicales y sacerdotes pidiéndole que no viniera a
desautorizar la revolucién de los oprimidos, Pablo VI vino
a Colombia a enfrentarse con el espectro de Camilo y alli
departié con las clases dirigentes y habl a los campesinos
“representativos” traidos en camiones por el gobierno para
la ocasidn. Sus tres discursos fueron dirigidos contra la re-
volucién y contra el uso de la violencia revolucionaria.

La apotedtica visita resulté un fracaso histérico. Camilo
habfa vencido. Las consecuencias continentales de su pen-
samiento revolucionario continuaron siendo enriquecidas
con nuevos actos y nuevas reflexiones sobre la teologia y
la teoria de la revolucidn.

Seis meses después de la visita del papa Pablo, surgid
el movimiento de Los Curas del Golconda en Colombia.
Proclama que se necesitan “‘cambios estructurales”, que la
presion para los cambios serd

pacifica o violenta de acuerdo con la actitud que asuma
la clase dirigente —y que el cambio— debe ser revolu-
cionario [y] la revolucién debe ser popular o no ser. ..
con miras a lograr la instauracién de una sociedad de tipo
socialista que permita la eliminacién de todas las fuerzas
de explotacién del hombre por el hombre y que respon-
dan a las tendencias histéricas de nuestro tiempo y a la
idiosincrasia del hombre colombiano.

Los curas del Golconda incorporan el lenguaje progre-
sista de Medellin para mostrar el vinculo de su oposicién
con la de la Iglesia; de Camilo, adoptan su entendimiento
de las causas estructurales de la miseria y del subdesarrollo,
la necesidad de la revolucidn, su actitud revolucionaria, su
sentido de compromiso y de entrega, su entendimiento teo-
l6gico del amor como guia de la decisién revolucionaria y
su entendimiento de la compatibilidad de la revolucién so-
cialista y la fe cristiana. Pero diferente a Camilo, deciden
actuar como movimiento de sacerdotes con 6rdenes minis-
teriales y no como individuos o revolucionarios aislados, lo
cual los lleva a desarrollar mas la justificacién teoldgica de
su funcién revolucionaria dentro de la Iglesia y dentro de
la revolucién. ‘
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En Argentina se organiza el movimiento de Los Sacer-
dotes para el Tercer Mundo. Siguen las lineas del pensa-
miento de Camilo con la diferencia que llevan mds lejos
aun la secularizacin del pensamiento camilista cuando dicen:

No necesitamos justificar con citas biblicas ni con ape-
laciones evangélicas esta exigencia de participar con toda
‘nuestra vida en la trasformacién del mundo de los explo-
tados, de los hambrientos y despojados. .. Si el andlisis
de las condiciones sociales, politicas y culturales y mo-
rales en que sobreviven millones de hermanos; si la muer-

te permanente de otros hermanos. .. si los datos de la
violencia institucionalizada... alfabetismo, enfermeda-
des. .. desocupacién, prostitucién. .. si ninguna de estas

realidades nos compromete a la accién, a la lucha y a la
vida revolucionaria, no habra papas ni evangelios, ni ted-
logos, ni profetas que puedan convertir nuestro corazdn.

. En Chile surge La Iglesia Joven. Es este camilismo el que
hace més explicito y mas piblico su didlogo y coperacién
con los marxistas. Sobre todo hacen claro, superando los
expresiones de Camilo, que el socialismo al cual aspira no
es un socialismo aguado con los motes de “cristiano” o de
“democratico”, como se ha querido aguar “con férmulas
pequeiioburguesas”, sino que aspiran “al socialismo cienti-
fico que la teoria y la practica del marxismo han contribui-
do de una manera sin igual a elaborar”. Al momento del
triunfo de Allende, ya la extensién del movimiento era tal
que numerosos sacerdotes y organizaciones catdlicas salie-
ron a la defensa publica del triunfo socialista para sorpresa
de la Democracia Cristiana.

Estos son sGlo los movimientos mas conocidos y articu-
lados, pero el camilismo avanza por toda la América La-
tina sumando cristianos a la revolucién en virtud de los ele-
mentos ideoldgicos de la fe cristiana e-incorporandolos al
dialogo cristiano-marxista en la lucha misma donde se per-
fila el futuro de América. Desde el cono sur, donde se afin-
c6 primero la revolucién de la independencia, hasta la in-
démita isla de Puerto Rico, que atin lucha por su primera
independencia, las consecuencias de la vida y pensamiento
de Camilo Torres contintia creciendo.

(Continuara creciendo este. movimiento? ;Logrard mo-
dificar 1a mentalidad de los jerarcas de la Iglesia, o se man-
tendrd entre los circulos de los oprimidos y marginados?
(Cudl serd su impacto en la historia de la América Latina,
cuando la mitad de los catdlicos del globo se encuentren en
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nuestro continente? ;Podra el Vaticano mantener sus resis-
tencias a la revolucién por maés tiempo? Creo que éstas son
preguntas que merecen una seria consideracién por parte
de los historiadores y cientificos sociales de América Latina,
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